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Kur’an Yazisinin isaretleri

Anlatilan resmi tarihe gore, Allah resulinden hemen sonra Mushaf haline getirilen
Kur’an’in yazisi ile glinimuizde yaygin olarak okunan Mushaflarin yazisi arasinda birtakim
sekilsel farkhliklar bulunmaktadir. Bu sekilsel farkliliklar sadece yazi yazmak igin kullanilan
“divit, hokka, murekkep, deri parsomen” gibi seylerle sinirh degil, bizzat yazinin
kendisinde sekilsel ciddi farkliliklardir.

GUnumulzde muizelerde ve devlet kutiphanelerinde sergilenen ilk el yazmalan
incelendiginde, nishalarin, sadece siire boliinmeleri oldugu (ayet bdliinmelerinin
olmadigi), herhangi bir irab ve icam isareti bulunmadigi ve tamamen noktasiz
isaretlerden olustugu goriilebilir.

Bu nishalarda kullanilan yazida glinimiiz Arapgasinda bulunan (3-¢-z-&-ow-o -
O—3—-Id—§¢ —b— - &-)) gibi noktal harflerin higbiri yoktur.

Sekil 1- Kahire el-Meshedi’l Hiseyni Mushafi Enfal Suresi 70-72 Ayetler

Bilindigi gibi Arap alfabesini olusturan harflerin “Basta, ortada ve sonda” yazilimlari
birtakim farkliliklar géstermektedir. ilk el yazmalarinda kullanilan isaretleri’ sadece
kelimenin sonunda gelis sekillerine gore tasnif ettigimizde karsimiza cikan isaretler
sunlardir:
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Rivayetlere gore glnumizde kullanilan Arap alfabesindeki sekillerin olusumunun,
Kur’an’in inisinden en az iki ylzyll sonraya dayandigl ifade edilmektedir. Bu bilginin
dogrulugunu veya yanlishgini tartismaya bile gerek yoktur. Clnkd 1 no’lu resimde



goruldigu gibi ilk el yazmalarinin noktasiz isaretlerden olustuguna delil olacak epey sayida
el yazmasi niisha giinimuze ulasmis durumdadir.

El yazmalarinda kullanilan;
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bu isaretlerden kimisi tek bir sese isaret ediyorken, bir kismi da birden fazla sese isaret
etmektedir. Mesela giniimuzdeki alfabede ¢ - 0 — & — & — & sembolleri el yazmalarinda
kelimenin basinda ve ortasinda geldiginde sadece “ — ” bu isaretle tek bir sekilde
yazilmistir. Yani tek bir isaret bes sese birden sembol olmustur. Bu ylizden bu isaretlere
gunimiuzde oldugu gibi harf denmesi de miimkiin degildir. Clinkii “kenara gekmek” fiilinin
mastari olan “harf” kelimesi, kenara cekilip tek bir sese tahsis edilmis isaret demektir.
Oysa el yazmalarindaki isaretler tek bir sese tahsis edilmemistir.

El yazmalarinda kullanilan isaretlerle, giinimiz alfabesinde kullanilan harfler arasindaki
tek fark bu da degildir. Ayni zamanda isaretlerin yazim bicimi de degismistir. Mesela el
yazmalarinda sonda geldiginde “J” seklinde yazilan “nun” harfi, doksan derece cevrilerek
(0) bu sekle sokulmustur. Hakeza yukarida da goruldigu gibi sekilsel olarak neredeyse el
yazmalarindaki isaretlerin tamami gliniimiz yazisi ile farkliliklar géstermektedir.
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Sekil 2 - El yazmalarindaki isaretlerle giinimz alfabesinde karsilik gelen harfler

El yazmalarinda kullanilan isaretlerin noktasiz olmasi, kullanilan isaret sayisinin (“lam elif”
de dahil olarak) 18 ile sinirli kalmasina neden olmustur. Fakat yazida kullanilan isaret sayisi
18 iken, okunusta “lam elif” de dahil olmak tzere agizdan gikan ses sayisi 29 dur. Mesela,
el yazmalarinda “#**“” seklinde yazilan kelime okunurken s« seklinde okunmustur.

ilk el yazmalarindaki 18 isareti kullanarak 29 ses elde etmek, Arapcayl 29 sese gore
0grenmis glinimdiz insani icin anlamasi bir hayli glic bir durum ortaya c¢ikarmaktadir.
Cunku gorinuste ¥*“olarak yazilan bir yazidan, gérinitrde olmayan bir sese ulasarak
“sems” e seklinde bir kelimeye ulagsmak hig de alisik olunmayan bir yontemdir.

GUnUmiuz insani icin anlasilmasi zor bir mesele olarak goziikse de noktasiz ve harekesiz el
yazmalarindan yuzlercesi, noktasiz ve harekesiz yazinin canli sahidi olarak hala ortadadir.
Kaldi ki dil, tefsir, hadis, meal, kelam ulemasinin tamami, Kur’an’in ilk yaziminda nokta ve
hareke olmadigina dair tam bir ittifak icindedirler.

Peki 18 isaretten olusan ama 29 sese gore okunan bu yazi nasil okunmustur ve
glinimuzde bunu okumak miimkiin miidiir?



Ancak hemen sunu belirtelim ki anlatilan rivayetleri dogru varsaydigimizda, Kur’an’in
noktalanmasi, harekelenmesi, ayet boliinmelerinin yapilip secavendlerin konulmasi dyle
bir cirpida olmamis, yazinin giinimuizdeki sekline kavusturulmasi dort asir gibi uzun bir
sirede gerceklesmistir. Baslangicta hic kimse Kur’an’in noktalanmasina ve
harekelenmesine razi olmamis, hatta bunu yapmanin bidat oldugu soylenmistir. Safi gibi
bazi ulema ise Kur’an’i noktalayip harekelendirenleri tekfir dahi etmistir. Demek ki bu yazi
zamaninda okunmus ve anlasiimistir.

Noktasiz-Harekesiz Yazinin Kullanimi ile ilgili Rivayetler

Rivayetler Gizerinden meseleye yaklastigimizda, Kur’an’in indigi ortamda ash noktasiz ve
harekesiz olan yaziyi okuyup yazmanin bir problem olusturduguna dair herhangi bir rivayet
bulunmamaktadir. Kaldi ki noktasiz ve harekesiz yazi sadece Kur’an’a has bir durum
degildi. inananiyla, inanmayaniyla tim toplum noktasiz ve harekesiz yaziyi okuyup
yaziyordu. Bunun yaninda Kur’an’in indirilmesinden ¢cok éncesine ve hemen sonrasina ait
kitabelerin tamaminin da noktasiz ve harekesiz yazidan olusmus olmasi, o toplumda bu
yaziyl okumanin ve yazmanin bir sorun teskil etmedigini géstermesi agisindan énemlidir.

Bu arada yazinin Mekke’ye m.530 vyillarinda getirildigine dair rivayetlerin pratikte hicbir
degerinin olmadigini, bunun hem tarihi olaylarla hem de Kur’an’in yazili bir belge haline
gelmesi ile taban tabana celistigini belirtmekte fayda vardir. M. 300 vyillarina ait
kitabelerde bile noktasiz ve harekesiz yazinin olmasi, yazinin gelisimi ile ilgili anlatilan
rivayetlerin tamamen bir efsane oldugunu anlamaya yeterlidir.

Meseleye yine rivayetler izerinden, noktasiz ve harekesiz yaziyr okuyup yazabilenlerin
sahsi donanimlari agisindan baktigimizda ¢ok daha garip bir durum ortaya ¢ikmaktadir.
Mesela; hatirlanacagl izere Omer b. Hattab’in Mdisliman olusu ile ilgili anlatilan
rivayetlerde, Allah resuliinii 6ldiirmek icin yola koyulan Omer, yoldayken kendi enistesi
Said b. Zeyd’in ve kiz kardesi Fatima’nin Musliman oldugunu 6grenince, hisimla onlarin
evine gitmis ve onlari yazili olan Ta-Ha suresini okurken yakalamistir. Hatta bizzat kendi
kiz kardesi Omer’in yaziya zarar vermemesi icin lizerinde Ta-Ha suresinin yazili oldugu
belgeyi koynuna sokmustur. Daha sonra rikkate gelen Omer, bu olay tizerine Miisliiman
olmaya karar vermistir. Kiz kardesinden okumak i¢in yazili belgeyi istediginde kiz kardesi
ona temizlenmesi durumunda yaziyl ona verecegini sdylemistir. Bu arada evin bir késesine
saklanmis olan Habbab b. Eret, Omer’in Misliiman olmaktaki kararhgini gériince onu
Allah resuliine yénlendirmistir (TDV islam Ansiklopedisi, Omer b. Hattab md).

Sirf bu rivayet baz alindiginda bile olayin dért kahramanin noktasiz ve harekesiz olan yaziyi
okumada herhangi bir zorluk yasamadiklari anlasilmaktadir. Kaldi ki olayin
kahramanlarindan Habbab b. Eret Mekke’li olmayan eski bir koledir.

Noktasiz ve harekesiz yazinin sadece Mekke’de degil, Arabistan cografyasinin dort bir
yaninda yaygin olarak kullanildigina dair sayisiz rivayet bulmak mimkiindir. Hatta 6yle ki
Allah resuliiniin Misir, Bizans, iran, Habesistan, Umman, Bahreyn gibi iilkelere génderdigi
mektuplarin da noktasiz ve harekesiz yaziyla yazildigi dislnildiginde noktasiz ve
harekesiz yazinin sanildigindan ¢ok daha genis bir cografyada sorunsuzca okunup yazildigi



anlasiimaktadir. Mesela, rivayetlere gore Mekke déneminin on birinci yilinda gerceklesen
ikinci akabe biatlarina katilan Rebi b. Malik, en basindan beri inmis surelerin hepsini yazih
bir sekilde almis ve bunlari Medine’ye gotlirmistir. Bu agik bir sekilde gostermektedir ki
noktasiz ve harekesiz yazi Medine’de de yaygin bir sekilde kullaniimaktaydi.

Yine rivayetler lzerinden gittigimizde tersinden bir 6rnek olarak, Ulkesine hicret eden
Muslimanlari himaye eden ve Allah resuliine giyaben iman eden Habesistan kralinin Allah
resuliine yazdigl ve “emredersen, taci tahti birakip yanina gelirim” dedigi mektubun da
noktasiz ve harekesiz yaziyla yazildigini bildiren rivayet, Kur’an’daki yazim tlrdnin
anlatildig1 gibi oyle dar bir gercevede degil ¢cok genis bir cografyada kullanildigini
gostermesi agisindan 6nemlidir.

Kur’an’daki yazinin gegmisinin ne kadar eskilere dayandigi ile ilgili belki de en etkileyici
ornek M.485 yilinda vefat eden Allah resuliiniin dedelerinden Kusayy b. Kilab’in,
Mekke’nin hakimiyetini Huzaa’llardan aldiktan sonra onlarla yapmis oldugu yazih
sozlesmedir. Bu s6zlesme ondan 160 sene sonra torun Muhammed’e gosterilmis veoda
o bliylk dedesinin o s6zlesmede belirttigi tim kurallara uymustur.

Cok carpici bir baska 6rnek ise M.150 senesinde buylk bir selle yikilan Maarib barajnin
M.371 senesinde tamir edildikten sonra dikilen ve gliniim{izde bile hala varligini koruyan
kitabede kullanilan yazi ile Kur’an’da kullanilan yazinin birebir ayni olmasidir.

Kur’an’da kullanilan noktasiz ve harekesiz yazinin hem ge¢misinin ve hem de kullanildigi
cografyanin genisligi ile ilgili cok daha fazla rivayet getirmek mimkindir. Fakat Kur’an’i
sadece Kur’an ile anlama prensibini ilke edinmis bizler igin bu rivayetlerin Kur’an’in yazisi
hakkinda bir deger tasimadigini belirtmek isteriz. Az 6nce yazdigimiz rivayetleri buraya
almamizin sebebi: Kur’an’in yazisi ile ilgili meseleye sirf rivayetler tizerinden bakarak sehir
efsaneleri uyduranlarin, rivayetlerden sadece kendi islerine gelenleri aldiklarini
gostermek icindir. Dikkat edilirse aktardigimiz rivayetler hakkinda herhangi bir kaynak da
belirtmedik. Clnkl bahse konu rivayetler hem c¢ok fazla kaynakta gecen meshur
rivayetlerdir, hem de meraklsinin kiicik bir internet taramasi ile kolayca bulabilecegi
seylerdir.

Kitabin ve Hikmetin Ogretilmesi

Biz, Kur’an’da kullanilan noktasiz ve harekesiz yazi ile ilgili rivayetlerin actig1 pencereye
asla ihtiyac duymamaktayiz. Clinki, sadece Muhammed degil Allah resullerinin tamaminin
gorevi, insanliga “kitabi ve hikmeti” 6gretmektir. Kur’an’daki yazim tiirinun hicbir 6ncesi
olmasa ve Kur’an ile ortaya ¢ikan bir yazi tirl olsa bile Allah resulli bu yaziyi insanlga
0gretmis, onu okumanin ve anlamanin 6gretmenligini yapmistir.

Cuma 62/2
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Clinkii immilere iglerinden, kendilerine dyetlerini okuyan, onlari temizleyen, onlara
Kitab'i ve hikmeti égreten bir peygamber génderen O'dur. Kuskusuz onlar énceden
apagik bir sapiklik icindeydiler (TDV meali).



(Okuyucudan ricamiz: Bu ¢alisma boyunca paylasacagimiz mealleri, bizim tamamen kabul
ettigimiz mealler degildir. Bu ayetlerin meallerini TDV mealinden almamizin sebebi, o
mealler lizerinden gidilse bile, Allah resuliintin / resullerinin Allah’tan aldiklari kitabi
insanliga sirf duyurmak igin degil ayni zamanda égretmek icin de gdérevlendirildiklerinin
cok rahat bir sekilde anlasilacagini géstermek igindir. Bu baglamda okuyucunun bizim
tamamen katilmadigimiz mealleri béliismemizi sadece anlatilan konu baglaminda
degerlendirmesini rica ediyoruz.)

Evet Allah resulleri kitabi ve hikmeti 6gretmekle gorevlendirilmislerdir. Fakat boyle
olmasina ragmen Kitabi ve hikmeti 6gretmekle gorevlendirilmis bir resulili, okuma yazma
bilmeyen biri olarak gosteren ve Ustline bunun da niblvvet delili oldugunu sdyleyen
ulemanin meseleye ne kadar kor baktigi ibretliktir. Allah Resullinin nibivvet delili kitabi
ve hikmeti 6gretmekle goérevli olmasina ragmen okuma yazma bilmemesi degil, kitabi ve
hikmeti 6gretmesidir. Bilmedigi bir seyi 6gretmesi ise mimkun degildir.

Allah resulleri Allah’tan aldiklari kitabin tahsilini 6nce kendileri yapmis, daha sonra
insanliga 6gretmistir. Bu risaletin vazgecilmez ilkesidir. Bu ilke isa tizerinden bize su sekilde
bildirilmektedir.
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(Melekler, Meryem'e hitaben Isa hakkinda sézlerine devam ettiler:) Allah ona yazmayi,
hikmeti, Tevrat'i, incil'i 6§retecek (TDV meali)

Kitabi ve Hikmeti 8grenen, 6grendikten sonra insanliga dgreten sadece isa degildir. Bu
risaletin en belirgin 6zelliklerinden biridir.

Buraya kadar anlattiklarimizi hiilasa edersek: ilk Kur’an niishalarinda kullanilan yazi “lam
elif” dahil 18 isaretten olusmus bir yazidir. Fakat 18 isaret olmasina ragmen yazi 29 ses ile
okunmaktadir. Bu yazi Kur’an’in indigi ortamda yaygin olarak kullanilan bir yaziydi. Bu
yazilyl okuyanlar ve yazanlar ne kendi yazdiklarini ne de kendilerine yazilani sorun
yasamadan anliyorlardi. Ozellikle Arapcanin gramer yapisini bilmeyenler halen yazinin
noktalanip harekelenmemesi durumunda anlasilamayacagi veya yanlis anlasilacagi gibi
bir zehaba kapilmaktadirlar. Bu son derece yanlis bir ¢ikarimdir.

Hemen belirtelim ki, gecmisten gliniimiize gelen tim Arapca kitaplar harekesizdir.
GUnlUmuizde Arapca konusulan ve yazilan Ulkelerde basilan tim kitaplar, dergiler,
gazeteler harekesizdir. Araplarin yasadigl cografyalardaki ilk okullardaki 6grenim bile
harekesiz yazi ile yapilmaktadir.

Gecmiste veya glinimizde Arapca yazilmis kitaplar veya yazil belgeler icinde Kur’an’dan
baska harekesi olan bir kitap yoktur. Kitiphaneler dolusu kitaplari harekesiz yazanlar,
hicbir zaman anlasilmama veya yanlis anlasilma korkusu yasamamislardir. Ginimuizde
gazeteleri, dergileri, kitaplari, okul kitaplarini harekesiz basan Araplar yanlis anlasiima veya
anlasilmama endisesini hi¢ tasimamaktadirlar. Fakat is Kur'an’a gelince nedense bu durum
tepetaklak olmaktadir.

Arap gramerine hakim olanlar cok iyi bilirler ki; Arapga, harekeye ihtiyac duymayan bir
gramer yapisina sahiptir. Hi¢bir dilde olmayan dakik gramer yapisi ile Arapga, tartismasiz



bir sekilde tim dillere Ustinlik saglar. Bu yonilyle “diinyada anlami 6n plana ¢ikaran
Arapca ayarinda baska bir dil yoktur” demek hig¢ de abartili bir ifade degildir. Gegmiste ve
glinimdizde Araplarin kullandigi harekesiz yazi, anlami bilinmeden, kurallari bilinmeden
okumaya musait bir yazi degildir. O yaziyl okumak isteyen biri istese de istemese de sarf
ve nahiv kurallarini bilmek zorundadir. Harekesiz bir yazi tipki Tlrkgedeki linstiz harflerden
olusmus bir yazi gibidir. Turkge Unsiz harfler kullanilmadan yazilan bir yazidan dogru
anlamlari ¢itkarmak nasil ki Tlirkgeyi ve onun gramer yapisini bilmeyi zorunlu kiliyorsa, ash
noktasiz ve harekesiz olan bir yaziyi okumak da ayni seyi gerektirir. Mesela; Bnyrn sz glrsm,
brlkt snmy gdr myz? Yazisinda kullanilmayan nli harfleri ¢ikarmak, ancak Tirkgeye
hakim olan birinin yapabilecegi bir istir. Ayni cimleyi tGnlG harfleri koyarak yazdigimizda
Turkge bilmeyen biri bile onu anlamadan okuyabilir.

Bn yrn sz glrsm, brlkt snmy gdr myz?
Ben yarin size gelirsem, birlikte sinemaya gider miyiz?

iste harekesiz Arapca tipki (nli kullanmadigimiz birinci ciimle gibidir. Fakat su da var ki;
Tirkgede Unsuz harflerle yazilmig bir cimlenin nll harflerini tespit etmek tahmine ve
kelime bilgisine dayanirken, Arapca bunu kurallar ile yapmaktadir. Aslinda her dilde olan
kelimelerin sekil bilgisi (morfoloji/sarf) ve kelimelerin cimle icinde nasil dizilecegi,
climlelerin siralamasinin degismesi durumunda gerek anlam planinda ve gerekse sekil
planinda ne tiir degismelerin meydana gelecegi (sentaks/nahiv) bilgisi, Arap¢ada ¢ok daha
kurallidir. iste bu iki ilmin bilinmemesi durumunda harekesiz bir yaziyi anlamadan okumak
mumkin degildir. Bu yazinin harekelenmesi durumunda ise yazi tamamen anla-ma-dan
okunabilecek (aslinda buna okuma degil, ses c¢ikarma denir) duruma gelmektedir.
GuUnumuzde glzel bir melodi ile seslendirdigi Kur’an’t anlamadan okuyanlar buna en glizel
ornektir.

ilk niishalarda oldugu gibi; harekesi olmamakla beraber 18 isaretle 29 ses cikaran bir yaziyi
okumak ancak temelli bir bilgiyi en basta edinmek ile olabilir. Kisaca adina “istikak”
denilen bu ilim, harflerin bir araya gelerek olusturduklari kelimelerdeki ses diizenini
ogretmektedir. Yani seslerden olusan kelimeleri olusturmadan 6nce agizdan ¢ikan sesin
farkina varmayi 6gretmektedir. Arapcanin noktalanarak 18 olan harf sayisinin 29’a
¢ikarilmasi, Kur’an’in harekelenmesi “istikak” denen bu ilmi gereksiz hale getirmistir.
Giiniimiizde bu ilim bilinmesine ragmen tahsil edilmemektedir. Ote yandan, noktasiz ve
harekesiz olan yazi, o yaziyla ilgili olusabilecek yanlis anlasilmalarin ¢ok kolay bir sekilde
tespit edilebilecegi bir yazidir. Bu durumu su ¢arpici 6rnek ile verelim.
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Size ne oldu da miinafiklar hakkinda iki gruba ayrildiniz? Halbuki Allah onlari kendi
ettikleri yiiziinden bas asagi etmistir (kiifiirlerine déndiirmdistiir). Allah'in saptirdigini

dogru yola getirmek mi istiyorsunuz? Allah'in saptirdigi kimse igin asla (dogruya) yol
bulamazsin! (TDV meali)

Bu ayet bitlin meallerde benzer sekillerde anlamlandirilmistir. Fakat bu anlam hem tarih
boyunca yapilan tefsirlerde hem de glinimuzde kabul edilebilmis bir anlam degildir.



Ayetin sonundaki su ibareye dikkat edelim: Allah'in saptirdigini dogru yola getirmek mi
istiyorsunuz? Allah'in saptirdigi kimse igin asla (dogruya) yol bulamazsin!

Bu meale gore, insani saptiran Allah’tir. Ayetin metnindeki harekeleri ve noktalari dogru
kabul ettigimizde bunun baskaca higbir izahi yoktur. Boyle bir ayet dururken kalkip Allah’in
saptirmadigindan, kisinin kendi 6zgir iradesi ile sapmis oldugundan, Yice Allah’in kulun
iradesine midahale etmediginden bahsetmek manasiz, boyle yorumlar yapmak ise iki
yuzlulik olacaktir. Bahse konu olan cimlede hangi kelimenin 6zne, hangi kelimenin
yiklem oldugu kelimelerin sonundaki harekelerden tespit edilmektedir. ifade de gecen
harekeleri dogru kabul eden ulemanin tamami son harekesi merfu (6tre) oldugu igin,
ayetteki 6znenin (miipteda) Allah oldugunu séylemislerdir. Bu durumda bir miimine diisen
sey Kur’an’a teslim olup “saptiran bir Allah” oldugunu kabul edip hi¢ kivirmadan bunaiman
etmektir. Oysa hem gecmisteki hem de gliniimizdeki ulema, ayete en olmadik yorumlar
yaparak, saptiranin Allah olmadigini ispatlamaya kalkismaktadirlar. Tekrar edelim ki
harekelerin dogru kabul edilmesi durumunda olayin yorumlanacak hicbir tarafi yoktur.

Oysaki; Kur’an’in aslinin noktasiz ve harekesiz oldugu, noktalama ve harekelemelerin
sonradan yapildigi, noktalayanlarin ve harekeleyenlerin kendi icinde ihtilaf etmesinden
dolayr 20 degisik kiraat olustugunun bilinmesi durumunda, bu ayeti anlamak icin temel
alinmasi gereken metnin de noktasiz ve harekesiz metin oldugu kendiliginden
anlasilacaktir. Bu durumda gramere tamamen aykiri bir sekilde gecen ayetteki “Allah” (g{)
kelimesinin son harekesinin “hu” seklinde degil de “ha” seklinde olmasi gerektigi kolayca
anlasilacaktir. Sadece iki harekenin degiserek gramere uygun bir sekilde yazilmasi
durumunda ayetin anlami soyle olacaktir.

Nisa 4/88
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Size ne oldu da miinafiklar hakkinda iki gruba ayrildiniz? Halbuki Allah onlari kendi
ettikleri yiiziinden bas asagi etmistir (kiifiirlerine déndiirmiistiir). Allah't yok sayana

kilavuzluk mu yapmak istiyorsunuz. Kim Allah’1 yok sayarsa artik ona bir yol
bulamazsin. (R.D)

Bu ayet, sadece iki harekenin anlami nasil ters ylz ettigine en glizel 6rnektir. Ayetteki
noktalar ve harekeler Allah resulline verilen Kur’an’da mevcut degildir. Bu noktalar ve
harekeler Kur’an’in inisinden ¢ok sonralari konulmustur. Bu noktalari ve harekeleri
Kur’an’in asli sayip, noktasiz ve harekesiz olan Kur’an’in hakiki metnine sanki Kur’an
degilmis gibi bakmak, hakikisinin yerine sahtesini koyup, sahtesine hakiki muamelesi
yapmaktir. Nokta ve hareke koyanlarin yanlishgl ancak ve ancak noktasiz ve harekesiz
metin temel alindiginda ortaya cikarilabilecek bir seydir. Yoksa noktali ve harekeli metnin
esas alinmasi durumunda, o noktalamaya ve harekelemeye gore saptiran bir Allah’a
inanma zorunlulugu vardir ve bunun yorum gotiirecek bir tarafi yoktur.

iste bunun gibi, noktasiz ve harekesiz metni temel alip o metnin imkanlarindan
yararlanmak Kur’an’in aslina miiracaat etmek demektir. Esasinda elimizde bulunan noktal



ve harekeli metinler Arapg¢adan Arapcaya meal hiikmiindedir. Boyle oldugu icin Arapcayi
konusan bizzat Araplarin kendisi bile Kur’an’t anlamamaktadirlar. Milyonlarca mimin
Kur’an’in noktalisini ve harekelisini anlamadan seslendirmeyi “Kur’an okumak”
zannetmektedir. Oysaki, noktasiz ve harekesiz metin temel alindiginda Kur’an’tanlamadan
okumanin imkani yoktur.

Ayet Boliinmeleri

ilk Kur’an niishalarinda ayet boélinmeleri yoktur. isaretlere nokta koymak gibi ayet
bolinmeleri de sonradan yapilmistir. Gintimuzde ilim c¢evrelerince kabul edilen 20
kiraatin hepsinde ayet sayilari farkli farkhdir. Bu farkhlik metinde bir azaltma ve
¢ogaltmadan degil, cimlelerin nerede bdlliinecegi ile alakalidir. Yoksa tim kiraatlerdeki
metin birebir aynidir.

Sekil 3 - Kahire Meghedi Nishasi / Maide 2-9

Bu ornekte oldugu gibi, elimizdeki el yazmalarinin bircogunda ayet bolinmeleri yoktur.
Ayet sayilarinin kiraatlere gore farkhlik arz etmesi, tamamen kiraat imamlarin ayetleri
nereden boleceklerine dair igtihatlarina dayanir.

Ayet sayilari ile ilgili istatistik bilgilerine kisaca bir goz atalim.
Sahabeden nakledilen dyet sayilari:

1- Hz.Ali’ye gore ayetlerin sayisi: 6236.
2- Ubey b. Ka’b’a gore: 6210.
3- Ibn Abbas’a gore: 6216 (ibn Abbas’tan yapilan bir baska ri- vayette ise ayetlerin
sayisi 6616'dir)
4- ibn Mes’ud’a gore: 6218 dir.
B- Tabiinden nakledilen ayet sayilari
1-ibn Clibeyr ve ibn Sirin’e gére: 6216 (ibn Abbas’la ayni goriistedirler.)
2-Ata’ya gore 6177
3-Humeyd’e gore 6212
4-Rasid’e gore 6212’dir.



C- Kiraat imamlarindan nakledilen ayet sayilari

1- ilk Medineliler’in kabul ettigi say1 6217dir. Bu sayiyi Kifeliler, Medineliler’den
her hangi bir kimseyi isim olarak bizzat topluluga isnad ederek rivayet etmislerdir.
Bunu Nafi’ b. Abdirrahman b. Ebi Nuaym (kiraat imamidir), Eb( Ca’fer Yezid b. el-
Ka’ka’dan ve Seybe b. Nasah’tan rivayet etmistir. Yine bu sayiy! bitln Basralilar
Osman b. Said’den rivayet etmislerdir.

2- Sonraki Medineliler ayetlerin sayisini 6214 olarak zikrettiler. Bu sayiyi ismail b.
Cafer el-Medeni ve KalGn lakabiyla bilinen isd b. Min3, Sileyman b. Miislim b.
Cemmaz’dan, Eb( Ca’fer ve Seybe’den merf(ian rivayet etmislerdir. Bu sayi ismail
b. Ca’fer’e nispet edilmistir. Eb( Ca’fer’den nakledilen bir baska goriliste bu sayi
6210 dur. Seybe’den gelen rivayetle Eb( Ca’fer’den yapilan rivayet arasinda ihtilaf
vardir.

3- Mekkelilerin kabul ettikleri sayl 6219 dur. Bu sayiyi Ab- dullah b. Kesir (kiraat
imami) Miicahid b. Cibr'den, o da Abdullah b. Abbas ve Ubeyy b. Ka’b’dan merfuan
rivayet etmistir.

4- KGfelilerin kabul ettikleri say1 6236 dir. Bu saylyi Hamza b. ez-Zeyyat ibn Ebi
Leylda’dan, o da Eb( Abdirrahman es-Silemi’den, o da Ali b. Ebi Talib’den merfuan
rivayet etmistir. Yine bu sayiyi Kisal, Siileym b. isa ve baskalari Hamza’dan rivayet
etmislerdir.

5- Basralilarin kabul ettikleri say1 6205 tir. Bu sayly1 Asim b. Ebi’s-Sabbah el-Ciihderi
rivayet etmistir . Yine EyyGb b. el- Mitevekkil ve Ya'kl(b b. el-Hadrami de rivayet
etmistir. Ancak Eyylab b. el-Mtevekkil bir sayi ile Asim’a muhalefet ederek 6204
oldugunu soylemistir.

6- Samlilar’in kabul ettikleri say1 6220 dir. Bu sayiy1 Eyyub b. Temim el-Kari, Yahya
b. Haris ez-Zimmari’den merfQan rivayet etmistir. Bazilari da Abdullah b. A’'mir el-
Yahs(bi (kiraat ima- mi)’den rivayet etmislerdir. Bir baska rivayette ise bu sayi 6225
tir.

Ayet sayilarinin farklilik nedenleri bu yazinin konusu degildir. Bu bilgiyi vermekle
amacladigimiz sey ayet béliinmelerinin tevkifi olmadiginin anlasiimasi icindir. Uzerinde
durmak istedigimiz ise ayetleri bodlenlerin hangi kriterlere gbre ayetleri
numaralandirdiklarina isaret etmektir.

Ayet Nedir?

Bu tespitin yapilabilmesi icin her seyden 6nce “ayet” kelimesinden ne kastedildiginin
bilinmesi gerekmektedir. Biraz énce alinti yaptigimiz Dog. Dr. Hasan Keskin’in calismasina’
miiracaat edelim.

A. Liigat Anlami

“Ayet” kelimesinin sézliikteki asil anlami, “herhangi bir seyin varli§ini gésteren
aldmet”tir. Buna bagh olarak acik alémet, belirti, iz, eser, isaret, ibret, nisane,
mdcize, burhan, delil, yiiksek bina gibi anlamlarda kullaniimistir.Kelimenin

A A

cogulu “éy” veya “Gyat” tir.Kelimenin ‘cemaat’ anlaminin disindaki diger



anlamlari Kur’an’da da ayni sekilde korunmustur. “Ayet”, Kur’an’da delil,
burhan; mucize, isaret; aldmet, nisan; hayret verici bir is, sasilacak sey; ibret;
yliksek bina; kiyamet aldGmeti; Kur'an'in tamami veya belli béliimleri gibi
anlamlarda kullanilimistir. S6z konusu kelime tekil ve ¢ogul seklinde Kur'an'da
382 defa ge¢mek- tedir.

B. Terim Anlami

Tefsir istilahinda “dyet” bir terim olarak séyle tanimlanmakta- dir: “Kur’an’in
harflerinden bir fasila ile ayrilmis olan béliimlerinden her birine verilen isimdir”;
“Kur’an’ dan bir sidrede bulunup matla’i/baslangici ve makta’i/sonu olan belli
béliimlerden her biri icin kullanilan bir terimdir”; “Kur’an metninin bagimsiz ve en
kiiciik birimidir”; Kur’an’in herhangi bir sdresi icinde, basi ve sonu belli bir veya bir
kag¢ ciimleden olusan ilahi bir kelamdir. “Ayet”in en fazla bilinen, kulanimi en
yaygin olan anlami, bu tanimlarda ifade edilen anlamidir. Bu gtin “dyet” deyince
daha ¢ok “Kur’an’in dyetle- ri” akla gelmektedir. Bazen bir dyetten daha az veya
daha ¢cok olan Kur’an parcasina da mecaz sdretiyle sdretiyle dyet denildigi vaki-
dir.

Do¢. Dr. Hasan Keskin’in bu tarifinde dikkat edilmesi gereken sey ayet kelimesine
yuklenen “terim” anlamidir. Bu tanima gore Ayet; “basi sonu belli olan kendi basina
bagimsiz her bir ciimle” anlamina gelmektedir. Bu tanimda getirilen “kendi basina,
bagimsiz” kelimeleri, ciimlenin eksik kalmamasi, cimlelerin tamam olmasidir. Peki
bizatihi mufessirler tarafindan getirilen bu tanim, elimizdeki ayet boliinmelerine uymakta
midir? Bunu anlamak igin birkag 6rnek verelim.

Abese 80/1
dsis o
Abese 80/2
ALY B2\ O

Kiraatlerin tamaminda bu iki ayet bu sekilde boélinmustir. Peki bu iki ayet bélinmesi
mifessirlerin ayet kelimesine getirdigi terim anlamindaki “basi sonu belli olan, kendi
basina bagimsiz cimle” tanimlamasina uymakta midir? Hayir uymamaktadir. Clinkd ikinci
ayet birinci ayetin “mefull li eclihi” yani bir fiilin yapilma sebebini gésteren nesnesidir.
ikinci ayetteki ciimle tamamen birinci ayete baghdir. Birinci ayet olmadan ikinci ayet kendi
basina hicbir anlam ifade etmemektedir. Bunu anlamak igin bu iki ayete verilen herhangi
bir meali ele alalim.

Abese 80/1
J555 et

Surat asti ve ylz gevirdi.



Abese 80/2
A9 3213 &
O gozleri gormeyen geldi diye. (Erhan Aktas meali)

ikinci ayete verilen meal “o gézleri gérmeyen geldi diye” seklindedir ve bu ciimlenin kendi
basina bagimsiz bir cimle olmasi imkansizdir. Aslinda boliinmesi imkansiz olan bir cimle
tam ortadan boliinmus, cimlenin yiklemi ve 6znesi bir tarafta, nesnesi baska bir tarafta
kalmistir.

Gramere gore bu ayetin irabi su sekildedir:

e . Fiili mazi / mifred-muzekker-gaib / 6znesi mistetir s

9..Atif edati

u’y ... Fiili mazi / mufred-mizekker-gaib / 6znesi mistetir 3= (hal olmasi da mumkindur)

&)ﬁl %25 41...Mifred hiikkmiinde ciimle, basindaki “en” (&f) edatindan dolayr terkip
haline gelmis mastar/ onceki fiillerin “mefull li eclihi” /mahallen mansub.

Bu iki ayet bélinmeden okundugunda anlami “O kér ona geldi diye sirtini dénerek
suratini eksitti” seklinde olmahdir.

Bir cimle tam orta yerinden ikiye boéliinerek iki ayet haline getirilmistir. Ustelik birinci
ayetin sonuna konulan secavend “durmak caiz olmaz” anlamina gelen Y olmasina
ragmen... O halde bu tek ciimle neden ikiye bollnip iki ayet haline getirilir? Bu soruya
bulabildigimiz tek cevap, sadece kafiye uyumu olsun diyedir...

Once anlamadan okumaya asla elverisli olmayan noktasiz ve harekesiz yaziya noktalar ve
harekeler konulup anlamadan da okumaya misait hale getiriliyor, ardindan kafiye
uyumlarina gore cimleler boliindyor. Bu duruma 6rnek getirebilecegimiz tek ayet gurubu
bununla sinirh degildir. Ylzlerce ayet bélinmesinin sirf kafiye uyumu olsun diye yapildigi
glin gibi asikardir.

Bu yazimizda anlamaya calisacagimiz Bakara suresinin 1-4 ayetleri de tipki “Abese”
suresinde oldugu gibi en olmadik yerden boéliinerek, aslinda tek bir ciimle oldugunda
anlamli olan ayetten sirf ses uyumu hatirina 4 ayet ¢ikarilmistir. Bakara suresinin basinda
gelen, Kur’an’in bu yazinin isaretleri dedigi ama mifessirlerin “hurufu mukatta” dedikleri
sembollerle ilgili ileride uzun agiklamalar yapacagiz. Ancak bu agiklamalardan 6nce 1-4
ayetlerin bolinmelerindeki yanlislk Gizerinde duracagiz.

Ayet bolinmelerindeki anlayisin, Bakara Suresi ilk 5 ayeti ornekligi ile
degerlendirmesi.

Bilindigi gibi Bakara suresinin ilk bes ayeti elimizdeki Mushaflarda su sekilde bolinmstir:
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Y u,uamll Glaegd WJ Y SESTIEs

°
s .



£ 598 gs @ hd52IL3 GLB G U3 5G] U551 Uy Bgheds s
0% Oedarll fa a3l el de 3b e Sl

Hurufu mukatta olan ¢J\‘i sonraya birakirsak 2, 3 ve 4. Ayetler, béllinmesi imkansiz olan
tek bir ciimledir. Aslinda bu ayetlerin irabini yapanlar da bunu belirtmektedirler. irabi
Muyessara’ya gore Bakara suresinin 2-5. ayetlerin irabi su sekildedir.
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Yapilan bu iraba gore ikinci ayetin sonunda gecen el-muttaki kelimesi mevsuf, devaminda
gelen u;.;J\ (ellezine) kelimesi sifattir. Yani “muttaki” kelimesi ile devaminda gelen
cimleler bir sifat tamlamasi olusturmaktadir. Muttaki kelimesinden sonra gelen OJJJ‘
(ellezine) kelimesi tek basina hicbir anlami olmayan ism-i mevsul’diir. Bu kelimeden sonra
gelen cimleler ise asil ciimle icinde herhangi bir fonksiyon icra edemeyen, tek vazifesi
ism-i mevsull tanitmak, agmak, tanimlamak olan sila ciimleleridir. Sila cimlelerinin irabi
asil cimleden bagimsiz olarak kendi icinde yapilir ve o ciimleye asil cimle icindeki iraptan
bir mahal verilmez. Bu ylzden nahiv acgisindan o cumlelere “irab’tan mahalli yoktur”
tanimlamasi getirilir.

U:JJ‘ (ellezine) kelimesi ile baslayan ciimleler nahiv agisindan “mifred” hiikmindedir. Yani
kelimeler ne kadar ¢ok olursa olsun tek bir kelime gibidirler. Nitekim upuzun cimlenin
tamami Jlmmu (el-muttaki) kelimesine sifat olmustur. Yukarida verilen iraba gore sila
climlelerini parantez igi ciimleler olarak gérme zorunlulugu vardir. Buna gore 2, 3, ve 4.

ayetlerdeki cimlelerin asil 6geleri su sekildedir.
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Parantez icinde kalan kisim asil ciimle icinde 6ge degeri olmayan, tek gorevi kendinden
onceki “ismi mevsuli” ( QJJJ\ ) tanimlamak olan sila ciimleleridir. Buna gore ikinci ayetin
sonunda gecen “lil muttakin” kelimesi “mevsuf” G¢lincl ve dérdiincli ayetin basinda gelen
ismi mevsuller ( umﬂ) ise sifattir.

Burada ayet olmadik yerden bdéliinerek sifat ile mevsufun arasi acilmis, sifat olan ve tek
basina bir anlam ifade etmeyecek olan climleler tek basina birakilmistir. Béylelikle birinci
ayetile kitaba “muttakiler icin kilavuzdur” seklinde bir tanimlama getirmistir. Oysa muttaki
kelimesi sifati olmadan tek basina kullanildiginda nereye ¢ceksen o anlama gelebilecek
kelimedir. Kelime tek basina “korunak edinen” anlamina gelmektedir. Fakat neyi korunak
edindigi acikca belli olmadigi icin, yorumlarin ardi arkasi kesilmeden “muttaki” kelimesine
uygun bir anlam arayisina girisilmistir. Aslinda sifatiyla beraber okunsa, asla boylesine bir
anlam kargasasi soz konusu dahi edilemeyecektir.

Aslina bakilirsa bu tir kullanimlar sadece Arapg¢ada olan bir kullanim degildir. Mesela
Turkcede “yolda gelirken cizmesine camur bulasmis olan sari elbiseli adam dedi”
climlesinde asil olan climle sadece “adam dedi” kismidir. Geri kalan kelimelerin tamami
asil climle icinde bir fonksiyona sahip olmayan, adam kelimesine sifat olarak donen
kelimelerdir.

Ayet bolinmelerinin mevsuf-sifat iliskisini yok edecek sekilde yapilmasi, mevsufun hig
tanimi yapilmamis bir kelime olarak anlasiimasina neden olmaktadir. Bu durum “muttaki
kimdir” sorusunun sorulmasina ve buna cevap aranmasina yol agcmistir. Oysa muttaki
kelimesinden sonra gelen climleler zaten bdyle bir karisiklik olmasin diye “sifat” olarak
gelerek, o kelimeyi tanitmistir. Ayete bahse konu olan “muttaki” kelimesinin irap
acisindan sifatlarindan ayrilarak yazilmasi, tam tarifi yapilmis bir kelimenin hic tarifi
yaptimamis bir kelime haline dénlismesine neden olmus ve hatta bazi meal yazarlar
“muttaki” olmak icin iman etmenin gerekli olmadigini dahi sdyleyebilmislerdir.

Ayette gecen ;«A—.«AU (el-muttaki) kelimesi ¢ & 9 (VKY) kék harflerinden turemis “iftial”
babindan gelen “ismi faildir. Sulasi kokinde “korumak, kayirmak, savunmak, himaye
etmek” anlamlari olan bu kelime iftial babinda gecissiz bir mana kazanarak “bir seyi veya
kisiyi korunak edinmek, bir seyi veya kisiyi himaye edinmek, siper edinmek, bir seyin veya
kisinin korumasi altina girmeyi kabul etmek” anlamlari kazanmaktadir. Bu noktada
“muttaki” kelimesinin belirleyici veya aciklayici herhangi bir sifati olmadan kullanilmasi
durumunda, hi¢bir ayrim yapmadan herhangi bir seyi veya kimseyi kendisine himaye edici
olarak kabul eden herkes icin kullanilan bir kelime haline donlismektedir. Yani kelimenin
sifati ile arasinin agilmasi durumunda her 6niine gelenin kendi konumuna gore anlam
yiikleyebilecegi bir kelime haline gelmektedir. Oyle olunca, seytani diizenlerin kendisi
icin himaye edici oldugunu kabul edenler bile “muttaki” kelimesi ile isimlendirilebilirler.
Ayette herhangi bir “muttakiden” degil, upuzun sifatlari olan “muttakilerden”
bahsedilmektedir. Mevsuf ve sifat arasini ayirarak ciimleleri ona gore tanzim etmek ¢ok
vahim sonuclar dogurmaktadir. Mesela Tirk¢ede “adamlari oldirin” gibi bir cimle
kurulmasi durumunda “adam” olan herkesin oldirulebilecegi anlasilmaktadir. Oysa
“insanlari oldiren adamlari oldirin” dedigimizde her adam degil, insan o6ldiren
adamlarin oldurilecegi anlasiimaktadir.



iste bu bakis acisiyla ayetleri mevsuf ile sifat arasini acarak bélenler, muttaki kelimesinin
“herhangi bir muttaki” seklinde anlagilmasina neden olmuslardir. Ayete “hig stiphe yoktur
ki bu kitap muttakiler icin kilavuzdur” seklinde anlam verilmesi durumunda, bu kitap
“tagutlarin seytani dizenlerinde kendilerine yiklenilen gorevleri harfiyyen ve sadik bir
sekilde yerine getiren ve o dlizen icinde de “muttaki” olarak tanimlananlar icin de
“kilavuz” olur anlami ¢ikmaktadir. Oysa climle kitabin her muttakiye degil “gayba inanan,
kendi riziklarindan karsiliksiz bagista bulunan, o salati ikame eden, resule ve resulden
Ooncesinde indirilene inanan ve Ustelik ahirete de kesin olarak glivenen miittakilere”
kilavuz oldugunu séylemektedir.

Sonraki ayetlerin “muttaki” kelimesine sifat olmasi ayni zamanda, bahse konu olan
kisilerin kendilerini iman ettikleri seylerle koruma altina aldigini, onlarin himayesine
girdiklerini belirtmektedir. Bunun yaninda o sifatlarin bizzat “muttaki” denilen kisiler
tarafindan kendi iradeleriyle elde etmeleri gereken sifatlar oldugu anlasilacaktir. ClnkU
sayllan sifatlarin tamami iradeyle alakali olan ve sadece o kisilerin yapmasiyla elde
edebilecegi sifatlardir.

Bir insanin boy olarak kisa veya uzun, beyaz veya siyah, mavi gozIii veya kara gozIi olmasi
onun elinde olan bir sey degildir. Bu sifatlar irade veya gayretle ile elde edilebilen sifatlar
degildir. Ama bir insanin Allah’a, resullerine, kitabina, meleklerine, ahiret gliniine
glvenmesive “mimin insan” gibi bir sifata sahip olmasi tamamen onun irade ve gayretiyle
elde edebilecegi bir sifattir. Hatta bu sifati edinmesinde ondan baskasi hi¢ rol
oynamamaktadir.

Tipki bunun gibi kisinin “muttaki” olmasi da sadece kisinin yapmasi gereken bir seydir.
Yani insanin kendisi disinda herhangi biri ne onu “muttaki” yapabilir ne de muttaki
olduktan sonra onu “mumin” sifatiyla sifatlandirabilir. Kelimenin, fiilleri gegissiz hale
getirip “edinmek, gayret ve caba gostermek” anlami katan “iftial” babindan gelmesinin
sebebi de bundan dolayi olsa gerektir.

Bu kelime Uzerinde sirasi geldiginde biraz daha durulacaktir. Bizim bu baglamda kelime
Uzerinde durmamizin sebebi, ayette “mevsuf” olarak gecen kelimenin sifatindan ayrilarak
ayet bélinmesi yapildigina dikkat cekmek istememizden yani ayetin en olmayacak yerden
bolinmus oldugunu géstermek istememizden dolayidir.
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Elimizdeki Mushaflarda bu sekilde bollinmis olan bu cimleler, asla 5 ayet olacak sekilde
bolinmeye miusait degildir. Kaldi ki boyle bélinmesi durumunda hem Uglinci hem de
dordiincli ayet “haberi” olmayan “muipteda” konumuna duisirilmektedir. Yani cimlenin

“muttaki” kelimesinden sonra bolinmesi hem muttaki kelimesinin sifatsiz kalmasina hem
de 3 ve 4.ayetlerin yarim cimleler olmasina yol agmaktadir.



Buna gore en basta gelen ve mifessirlerin hi¢ olmayacak sekilde “hurufu mukatta” adini
verdikleri sembolleri isin icine katmadan climlelere bakarsak, 2, 3 ve 4. ayetlerin
bolinemez tek cimle oldugu rahatlikla anlasilacaktir. Biraz 6nce de belirttigimiz gibi 3 ve
4. ayetin baginda gegen ism-i mevsuller (:,gg\jT)’in her ikisi de 2. ayetin sonunda gegen
(J,lb"-?;*[}) kelimesinin sifatlaridir. Zaten her iki mevsulden sonra gelen ciimleler asil ciimle
icinde oge degeri olmayan ve tek gorevleri ism-i mevsuli tanimlamak olan sila
ciimleleridir. iste tim bunlara gore elimizdeki Mushaflarda 2, 3, 4 seklinde
numaralandirilan ayetler aslinda birbirinden ayrilmasi mimkiin olmayan tek bir ayettir
(cimledir). Biraz 6nce miufessirlerin “ayet” kelimesinin terim olarak tanimini “basi ve sonu
belli olan, anlamda kapalilik ve eksiklik olusturmayan, kendi basina bagimsiz climle”
seklinde yaptigini aktarmistik. iste tim bu sebeplere gére tam olan ciimle su sekilde
olmalidir.
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SU, KENDI RIZIKLARINDAN KARSILIKSIZ BAGISTA BULUNAN, O SALATI IKAME EDEN,
GAYBA GUVENEN VE SENIN ONCENDE iNDIRILENE DE SANA iINDIRILENE DE INANAN
MUTTAKILER iCIN KILAVUZ OLAN, HAKKINDA HiCBIR SUPHENIN OLMADIGI iSTE O
YAZIDIR. USTELIK ONLAR, O (bildirilen) SONRASINA DA TEREDDUDSUZ iKNA OLURLAR

(Not: Mavi renkle gdésterdigimiz kisimlar nahiv agisindan; asil ciimle icinde 6ge degeri
olmayan sila ciimleleridir.)

(Not: Calismanin ilerleyen béliimlerinde bu ayetteki kelimeler (izerinde daha detaylica
durulacaktir. Bu meal sadece ayetin gramerini énceleyerek, béliinmesi durumunda nasil
bir anlamin ortaya ¢cikacagini géstermek amaciyla verilmistir.)

Climleye anlam verilecekse bu yapi bozulmadan anlam verilmek zorundadir. Bu yapi
bozuldugu zaman 3 ve 4. ayetler yarim climleler olarak kalmaktadirlar. Yarim birakilan
cimlelere olmayan kelimeler katmadan meal verilmesi miimkin degildir. Nitekim meal
yazarlarinin neredeyse tamaminin bu sekilde boliinen ayetlerin climle yapilarini dikkate
almadan mana vermeleri, hep onlarin ayete kelimeler karistirmalarina sebep olmustur.
Birka¢ meali 6rnek getirelim.
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Kelimenin sifati olmadan tek basina kullanilmasi durumunda “herhangi bir tehlikeden veya
istenmeyen bir seyden korunmaya ¢alisan kisi” anlamina geldigini biraz 6nce belirtmistik.

Kuran’da ¢ & s (VKY) kok harflerinden tiremis 258 kelime bulunmaktadir. Bu
kullanimlardan 49 tanesi “muttaki” seklinde gegcmektedir.
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Abdulbaki Gélpinarli Meali
Onlar, gaybe inanirlar, namaz kilarlar, riziklandirdigimiz seylerin bir kismini yoksullara
harcarlar.
Ali Bulag¢ Meali
Onlar, gaybe inanirlar, namazi dosdogru kilarlar ve kendilerine rizik olarak
verdiklerimizden infak ederler.
Bayraktar Bayrakli Meali
Onlar, gayba inanirlar, namazi kilarlar, kendilerine verdiklerimizden Allah yolunda
harcarlar
Diyanet Vakfi Meali
Onlar gayba inanirlar, namaz kilarlar, kendilerine verdigimiz mallardan Allah yolunda
harcarlar.
Edip Yiiksel Meali
Onlar ki duyulariyla algilayamadiklari gergeklere de inanirlar,* namazi (salat)
gozetirler,** kendilerine verdigimiz riziktan muhtaclara verirler*
Elmalili Meali (Orijinal)
Onlar ki gaybe iyman edip namazi diirtist kilarlar ve kendilerine merzuk kildigimiz
seylerden infak ederler
Erhan Aktas Meali
Onlar; gayba'inanirlar, saldti ikame ederler? ve verdigimiz riziktan infak? ederler.*
Mehmet Okuyan Meali
Onlar [gayb]a (bilinemeyenlere) inanir, namaz kilar ve kendilerine rizik olarak
verdiklerimizden [infak] ederler (verirler).
Muhammed Esed Meali
Onlar ki, insan idrakini asa[n olgularin varhigijna 3 inanirlar ve namazlarinda dikkatli ve
devamlidirlar; kendilerine verdigimiz riziktan 4 baskalari icin harcarlar;
Mustafa islamoglu Meali
Onlar ki; gayba iman ederler, namazi istikamet lizre kilarlar, kendilerine stirekli
liitfettigimiz seylerden (ihtiyag¢ sahiplerine) harcarlar.
Siileyman Ates Meali
Onlar ki gaybde (gizlide, ictenlikle) inanip namazlarini kilarlar ve kendilerine verdigimiz
riziktan (Allah rizasi i¢in) harcarlar.

4

Bu meal yazarlarinin hepsi ayete verdikleri meallerinin basina “onlar” veya “onlar ki
kelimesini koymuslardir. Oysa ayetin basinda gecen ismi mevsul ( 53-}5\9 ) hem yargih bir
cimleyi kavrama donlstiren hem de kendisinden sonraki sila cimlesi olmadan tek basina
anlami olmayan bir edattir. Bu edata “onlar” ceklinde cogul-mizekker-gaib zamirin
anlamini vermek hem edati “hum” (e2) zamirine ¢evirmek hem de kavram bildiren bir



climleyi yargih bir cimle haline getirmektir. Arapga bilmeyenler icin dediklerimizi biraz
daha agalim.

Yargl cimlesi, bahse konu edinilen hususta kisiyi bir sonuca vardiran cimlelerdir.
Mesela; CJWBI z5...O8renci geldi

Bu kisa cimle, duyan kisiyi bir yargiya vardirmakta ve 6grencinin gelmis oldugunu
anlatmaktadir. Fakat ayni cimlenin basina “ismi mevsul” getirirsek, bu yargi kaybolmakta
ve ciimle kavrama dontsmektedir.

I 2s T .Gelen dgrenci.

ismi mevsuller bu sekilde yargi bildiren bitmis bir ciimleyi (6grenci geldi) kavrama
dénustiirerek miifred (tekil) hale getirmektedir. ismi mevsul ve ondan sonra gelen sila
cimleleri ne kadar uzun olursa olsun asil cimle igcinde kavram olarak “tekil 6ge” degeri
tasirlar. Sifat olarak geldiklerinde ise cliimlede hicbir zaman asil 6ge olamazlar. Meal
yazarlari kendinden onceki kelimenin sifati olan ismi mevsulii zamire donlstirmekle
kalmamis, tek basina bir ciimle olmamasi gereken ifadeyi yargih cliimle haline
getirmislerdir. Mesela asagidaki mealde tam daolmasi gereken sekilde yapilmis ve kavram
degeri korunmustur.

Bitmis bir cimleyi cimleleri yargidan kavrama dontstliren ismi mevsullere “onlar” anlami
vermek, Ustelik kendinden dnceki kelimenin sifati olmasini hi¢ dikkate almamak meal
yazarlarini istemeseler bile ayetlere olmayan kelimeler sokusturmaya mecbur
birakmaktadir. Mesela, asagidaki mealde ismi mevsuliin 6ge degerine dikkat edilerek tam
da olmasi gerektigi gibi mana verilmistir.
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Siileymaniye Vakfi Meali

Allah’a icten inanan, namazi diizgiin ve siirekli kilan ve verdigimiz riziklari yerli yerince
harcayanlar,

Bu meale dikkat edilirse cimlenin yarim oldugu, kelimelerin kavramlastigi ve hatta ayetin
sonuna virglil konularak cimlenin bir sonraki ayetle tamamlanacagi belirtilmistir. Ayni
mealin yazarlari bir sonraki ayetin basina da dogru bir sekilde kavram olarak mana vermis
ama bu sefer de ayetin sonunda yargl bildiren cimleyi de kavrama donustlrerek
tersinden bir yanls yapmislardir.

Sileymaniye Vakfi Meali

Sana indirilene de senden énce indirilenlere de inanip glivenenler ve ahiret konusunda
kesin bir kanaate varanlar,

Meale dikkat edilirse yine ayetin sonuna virglil konularak ayetin anlaminin bir sonraki
ayetle tamamlanacag belirtilmistir. iste bu durum “muttaki” kelimesine sifat olan
clmlelerin yine mevsufundan ayrilmasina ve ciimlelerin “mipteda” olarak kendi basina
cimleler kuran 6geler haline gelmesine neden olmustur. Bu meale gore 2. ayette ciimle
bitmekte, 3 ve 4. Ayetler 6zne (mipteda) olmakta, 5. ayet ise 6zneden haber veren



yukleme (haber) dontismektedir. Oysa az 6nce de belirttigimiz gibi cimledeki kelimelerin
Oge degerleri su sekildedir.
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Mavi renkle gosterdigimiz kisim, kavram olarak ciimle iginde tek bir 6geye karsilik olan
“mevsuf ve sifattir”. Aslina bakilirsa bu tir kullanimlar yani climlelerin kavrama
donuserek sifatlastigini bildiren kullanimlar sadece Arapc¢ada degil yerylziindeki tim
dillerde vardir. Hatta sifata dontisen climleler ne kadar uzun olursa olsun tek bir ogeyi
tanimlayan kavram olmaktan ¢ikmazlar. Mesela;

Sabahleyin evinden okuluna dogru yola ¢ikan, yolda herhangi bir kurali ¢ignemeden,
oyalanmadan yiiriiyen, okuluna geldiginde arkadaslari ile iyi geginen, derslerine 6nem
veren, sinifini ve gevresini temiz tutan égrenci, iyidir.

Bu upuzun cimlenin asil ogeleri “6grenci iyidir” kelimeleridir. Bu upuzun ciimlenin
kelimelerinin 6ge degerleri su sekildedir.

Ogrenci...Ozne (mipteda)
lyidir......YUklem (haber)

Peki cimlenin geri kalan kismi nedir?

O uzun climlelerin tamami 6grenci kelimesini tanimlayan sifattir ve sifat cimlelerin
tamami “6grenci” kelimesiyle birlikte tek bir 6gedir.

iste muttaki kelimesinden sonra gelen 3 ve 4. ayetlerdeki ciimlelerin tamami da muttaki
kelimesine donen sifatlardir ve bu sifatlar “muttaki” kelimesi ile birlikte 2. ayetteki
cimlenin tek bir 6gesidir. Ayetlerin bu sekilde bolintp her bir sifatin bagimsiz ciimleler
haline getirilmesi asla dogru degildir. Meal ve tefsir yazarlarinin 3 ve 4. ayetlerdeki
cimlelerin “muttaki” kelimesini tanimlayan sifatlar oldugunu bilmemelerine imkan
yoktur. Zaten az Once alinti yaptigimiz “irabi miyessera” ism-i mevsulle baslayan
cimlelerin “muttaki” kelimesinin sifati oldugunu belirtmistir. Fakat nedense hangi kurala
gore yapildigi belli olmayan ayet bollinmelerindeki yanlishigi anlatip, diizeltecekleri yerde,
yapilmis olan vyanlisa dokunmadan ama ayetlere ayetlerde olmayan kelimeler
sokusturarak mana vermeyi tercih etmislerdir. Hatta bununla da kalmayip, sifatlariyla
birlikte cok acik olan muttaki kelimesini sanki anlami bilinmeyen bir kelime gibi gosterip
“muttaki kimdir” seklinde aciklamalar getirmislerdir. Oysa ayet zaten kime muttaki
dendigini veya hangi muttakinin muhatap alindigini sifatlariyla tanitarak cok acik hale
getirmistir. Yani “muttaki kimdir” seklinde bir soruyla baslayip, uzun uzun yorumlar
yapmaya hi¢ hacet yoktur, ¢clinki cimle zaten onu acgiklamistir. Mesela, var olan ayet
boélinmelerini dikkate almayan Kurtubi, ayni yontemi izleyerek “muttaki” kelimesi
hakkinda su agiklamayi getirmistir.

“Salih ameli ve duasiyla Yiice Allah’in azabindan kendisini koruyan kimseye
“muttaki” denir. Bu kelime, kendin ile hoslanmadidin sey arasinda engel olarak
kullandigin hakkinda “(09,5&)! <\&51) hoslanilimayan seyden sakinmak” tabirinden
alinmistir” (Kurtubi / el Camiu li Ahkamil Kur’an / c.1.5.405).”



Kelimenin anlamini “hoslanilmayan seyden korunmak” olarak alan Kurtubi’nin bu tanimini
baz alip kelimenin baska ayetlerdeki kullanimina baktigimizda ¢ok tuhaf ve bir o kadar da
sacma bir durum ortaya ¢itkmaktadir.
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evlere arkalarindan girmeniz degildir. Fakat Birr, kisinin sakinmasidir. O halde evelre
kapi-larindan girin. Allah’tan da korkun ki felaha eresiniz (Kurtubi meali)

Simdi Bakara 2. ayette iftial babinin ismi faili olarak gecen “muttaki” kelimesine
“hoslanilmayan seyle arasina engel koyarak sakinan kisi” manasi veren Kurtubi, bu ayette
yine iftial babindan emir fiil olarak gecen “ittiku” kelimesine “korkun” manasini tercih
etmis ve ayette gecen bu ifadeye de “Allah’tan korkun” anlami vererek (sonsuz kere hasa)
Allah’1 istenilmeyen veya hoslanilmayan konumuna disirmistir. Kaldi ki kelimenin
“korkmak” gibi bir manasi da bulunmadigi halde bunu yapmistir. Bu durum Kur’an’da
gecen “ittakullah” emirlerinin gectigi tim yerlerde boyledir. Oysa “iftial” babindan gelen
fiiller “edinme” anlami kazanirlar ve fiilin failine nesnenin cinsinden bir seyi edinmesini
bildirirler. Ustelik “iftial” babinin fiilleri gecisli manadan gecissiz manaya getirirler. Bu
demektir ki bir fiil iftial babina geldiginde eger gegissiz bir mana alacaksa nesnesini harfi
cer yardimiyla alacak demektir. Oysa “ittakullah” ifadesinde fiil, mefuliinG direk almistir.
O halde bu kelimeye gegissiz olarak” korkun” manasi vermenin de imkani yoktur. Eger
“ittakullah” kelimesine “Allah’tan korkun, Allah’tan sakinin” gibi bir mana verilecekse
ifadenin “ittaku billah” veya ittaku minellah” veya “itteku anillah” seklinde gelmesi
gerekirdi. Hepsinden o6te, Yice Allah bizim kendisinden kacip baska siginaklar, baska
korunaklar edinecegimiz bir varlik degil, tam tersi, bizim her tirlii tehlikeden ona siginip,
onu korunak edinecegimiz bir varliktir. Yiice Allah bizden kendisine inanmamizi, kendisine
glvenmemizi, kendisine siginmamizi, kendisini sevmemizi, kendisine gonil rahathgiyla
uymamizi vs” emretmektedir. Kisi, korktuguna siginamaz, kisi korktuguna giivenemez, kisi
korktuguna inanamaz, kisi korktugunu sevemez. Hatta iman, gliven, siginma, tabi olma ile
korku ayni yerde barinamaz. Korku varsa giivensizlik var demektir. ittakullah ifadelerine
“Allah’tan korkun” anlami vermek hem kuralsizlik hem de Yiice Kur’an’in énerdigi Allah
inancina taban tabana zit bir anlamdir. Bu ifadenin anlami “ALLAH’| KORUNAK EDiNiN”
her tirlu tehlikeden ve hoslanilmayan durumdan Allah’i korunak edinerek korunun
anlamindadir.

iste tim bu sagma durumlar, ¢ok basit gibi gériinen “mevsuf-sifat” iliskisini bozmanin bir
sonucudur. Bu ac¢iklamalardan sonra tekrar edelim ki; elimizdeki Mushaflarda béltnip 2,
3, 4 seklinde numaralandirilan cimlenin dil bilgisi yapisi boyle bir bolinmeye asla
miisaade etmeyen tek bir cimledir.

Bizim bundan sonraki yapacagimiz aciklamalar, bu cimlelerin tek bir ciimle oldugu temeli
Uzerinden olacaktir.



Ayet bolinmeleri ile ilgili glindeme getirdigimiz bu durum sadece Bakara suresinin ilk
ayetleri ile sinirh degildir. Buna dair yuzlerce 6rnek getirmek mimkuindur. Allah izin ve
imkan verirse sirasi geldiginde onlara da deginilecektir.

"0 yazida kullanilan isaretlere “harf” dememek icin 6zen gésterilmektedir. Clinkii o isaretlere harf denmesi miimkiin
degildir. Harf: tek bir sese tahsis edilmis isarete verilen isimdir. Glinim{z arap alfabesini olusturan 28 isarete harf
demek mimkindir. Clinkl o isaretler birden fazla sese tahsis edilmemistir. Ama el yazmalarinda kullanilan mesela
su isaret < Ui¢ sese )& — & — o birden isaret etmektedir. Dola-yisiyla birden fazla sese isaret eden bu sembollere,
tek bir sese tahsis edilmis sekil anlamina gelen “harf” denmesi dogru degildir.

i Dog. Dr. Hasan Keskin / Ayetlerin Sayisi Hakkinda ihtilaflarin Nedenleri -Tez / C.U ilahiyat Fakiiltesi Dergisi



